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Bede mowit o przenikaniu si¢ religii i pici. Chodzi tu o wyobrazni¢ i1 debate religijna, nie za$
o rzeczywisto$¢ bedacg udziatem Kosciota w krajach Unii Europejskiej. Kwestia praktycznej
i politycznej uzyteczno$ci nie wysuwa si¢ zatem na pierwszy plan niniejszej wypowiedzi. O
wiele bardziej aspiruje ona do funkcji produktywnie draznigcej, elementu przyczyniajacego
si¢ do posredniego zachwiania ustalonych wizerunkéw 1 opinii zwigzanych z pojeciami
Hreligia®“ 1 ,,pte¢. Chodzi nie tylko o to, abySmy uczynili religi¢ przedmiotem krytyki z
punktu widzenia badan nad plciowos$cig (przy czym najczgsciej powstaje jednostronny
wizerunek tradycyjnej religii i Ko$ciota), ale takze bySmy zakwestionowali pojecie pici z
punktu widzenia religii. Zaczn¢ zatem od religijnego fundamentalizmu, ktéry pozornie
chciatby utrwali¢ czy tez przywréci¢ tradycyjne role piciowe, aby nastgpnie zilustrowac
palete obecnych w religiach modeli ptci przyktadem z czaséw wczesnochrzescijanskich. Przy

tym na pierwszy plan wysung si¢ konstrukcje i idealy postaci megskich.

Fundamentalistyczne wyzwanie

Dokonujace si¢ na calym $wiecie przemiany spoteczne i ekonomiczne i zwigzane z tym
konflikty sprawiaja, ze heteroseksualni mezczyzni czujg si¢ niepewnie, i wywotuja ich
protest przeciwko rzeczywistym i rzekomym zmianom w relacjach wladzy. W owym

protescie religia, obwotana juz przez wspoélczesno$¢ martwa, zajmuje coraz wazniejsza

pozycje.

To moze prowadzi¢ do naprawde¢ dziwnych zjawisk takich, jak roztam w obrgbie

amerykanskiego KosSciota anglikanskiego (Episcopal Church). Pojedyncze amerykanskie



wspOlnoty  odlaczyty si¢ od swoich diecezji, aby zadeklarowa¢ podlegtosé
arcykonserwatywnym biskupom w Afryce. Ci ostatni obiecujg utrzymanie (czy tez raczej
przywrdcenie) warto$ci patriarchalnych, ktére przypisujg mezczyznom i kobietom tradycyjne
role 1 glosza monogamiczny przymusowy heteroseksualizm. Roziam w Kosciele
anglikanskim zaognit si¢ w konfrontacji z kwestia wySwigcania kobiet i homoseksualnych

mezczyzn.

Tak jak w przypadku Kosciota episkopalnego (Episcopal Church), réwniez dla
konserwatywnych 1 fundamentalistycznych wspolnot kwestie zycia zgodnie z nakazami
religii wysuwajg si¢ na pierwszy plan. Niewiele zainteresowania poswigcaja teologiczno-
dogmatycznym sporom takim, jakie znamy z historii Kos$ciota w Europie. Zawezenie do
praktycznej strony zycia religijnego — do ,.etycznego rygoryzmu‘ (Riesebrodt) — to wazna
cecha charakterystyczna ruchow fundamentalistycznych w obrebie $wiatowych religii -
chrze$cijanstwa, islamu, hinduizmu 1 judaizmu. W amerykanskiej literaturze przedmiotu
pisze si¢ zatem raczej] o wystepowaniu u fundamentalistow czego$, co nazywane jest
ortopraktyka (orthopraxis) zamiast ortodoksji (orthodoxy): chodzi o ,,proste praktykowanie*
przezywanej poboznosci. Postuguja si¢ oni przy tym teocentrycznym obrazem Swiata (z
wyjatkiem hiduizmu), bronig si¢ z totalitarnym zaci¢ciem przed nasladowaniem $wieckiego

humanizmu i poszukujg odnowienia wartosci, ktore postrzegaja jako wiecznie aktualne.

Rozpowszechnienie na §wiecie religijnego fundamentalizmu jest odpowiedzig na niepewnos$¢
1 kryzys, ktory wspoélczesno$¢ wywoluje u szerokich rzesz ludzi swoim postgpowym,
zeSwiecczonym postrzeganiem wiary. Fundamentalizm nalezy jednak traktowac takze jako
probe przywrdcenia maskulinizacji religii 1 ponownej patriarchalizacji spoteczenstwa. Mimo
wszystkich réznic powstajacych w obrebie ruchow fundamentalistycznych, w duzej mierze
zgadzaja si¢ one w kwestiach pici i tematyki genderowej, szczegdlnie pod katem usunigcia
kobiet z zycia publiczno-spotecznego. W obrebie fundamentalistycznych pradéw w islamie,
ktéore moga trafnie by¢ okreslone jako revivalism (John Esposito), czyli ruch
przebudzeniowy, mozna tu na przyklad przytoczy¢ zaostrzong interpretacje przepisOw
szariatu, chociazby w zakresie kar za cudzotéstwo. Mozna by tez wskazac lokalne inicjatywy

narodowo-religijnego ruchu Hindutva w Indiach, ktére opowiadajg si¢ za ponownym



wprowadzeniem zwyczaju sati, czyli palenia wdowy ze zwlokami me¢za (np. naglosniony
przypadek Roop Kanwar w Radzastanie w roku 1987). Wsréd ekstremalnych przyktadow
mozna wymieni¢ takze amerykanskich fundamentalistow chrzescijanskich (jak radykalne
elementy Operation Rescue czy przedstawiciele Dominion Theology), ktérzy podpalaja
kliniki aborcyjne lub nawotujg do kamienowania homoseksualistéw 1 kobiet zdradzajacych
mezow. Jesli chodzi o fundamentalistyczne prady w judaizmie, wsrdd ultraortodoksyjnych
wyznawcOw (haredim) utrzymywany jest sztywny podziat pici, ktérego mniej rygorystycznie
przestrzega religijnie aktywne ugrupowanie osiedlencéw izraelskich Gush-Emunim. Trzeba
zatem stwierdzi¢, ze fundamentalizm proponuje mezczyznom i kobietom role, ktére sa co
prawda wychwalane jako wiecznie aktualne i tradycyjne, ale jednak sa nowoscig. W
amerykanskim systemie poj¢¢ istnieje na to okreslenie traditioning (Richard Antoun) —
aktywna odpowiedz na wspotczesnos$¢ siggajaca do fikcyjnej tradycji stabilnego i zdrowego
,»,zlotego wieku®. Saba Mahmood wykazata ten zwigzek w ramach doskonalego studium w

przypadku aktywnego zaangazowania kobiet w egipski ruch Muslim Brotherhood.

Fundamentalizm istotnie jest niezwykle dynamicznym ruchem. Nie jest to religijny
tradycjonalizm, ale dziecko wspdtczesnosci, ktére postrzega si¢ jako przeciwwage dla
swieckiej mysli postepowej. Wiemy teraz, ze ok. roku 1920 w roznych zakatkach swiata
powstaly protesty religijne przeciwko sekularyzmowi. W Stanach Zjednoczonych — gdzie
pojecie ,.fundamentalizmu®“ bylo sformulowaniem uzywanym przez konserwatywne
ponadwyznaniowe wspolnoty na okre§lenie samych siebie — protest skierowany byt
przeciwko $wieckiemu humanizmowi, teorii ewolucji 1 rzekomemu upadkowi moralnosci. W
islamie dofgczyta do tego walka z zachodnim stylem zycia - Westoxification (historycznie
reprezentowanym przez kolonializm, obecnie przez globalizacj¢), a w Indiach narodzit si¢
pomyst, aby nada¢ hinduizmowi range nadrzedng w polityczno-narodowej hegemonii. W
latach 1920-1940, a wiec jednocze$nie z wydarzeniami w USA, swéj protest sformutowali na
przykltad Hassan-al-Banna w Egipcie 1 Sayyid Mawdudi w Pakistanie, za§ w Indiach
przedstawiciele hinduizmu, Savakar, Hedgewar i Golwakar. Bruce Lawrence, amerykanski
religioznawca, mowit o tym, ze sitag napgdowa religijnego fundamentalizmu jest energia
wywodzgca si¢ od tzw. ,secondary male elite®, czyli m¢zczyzn, ktérzy z uwagi na swoje

wyksztalcenie i przynalezno$¢ klasowa mogliby naleze¢ do elity, ale z powodéw spotecznych



1 politycznych, a takze z uwagi na swoje przekonania religijne nie stoja u sterOw wiadzy
nowoczesnego $wieckiego spoleczenstwa. Dziatajacy w Stanach Zjednoczonych niemiecki
mysliciel, Martin Riesebrodt, méwi o ,nowej religijnej elicie proletariackich

intelektualistow*.

Ogoélnie, w przypadku trzech monoteistycznych religii daje si¢ stwierdzi¢ preferencjag
,meskosci“: zatozyciele ich religii, prorocy i figury mesjanskie to mezczyzni, a tam, gdzie
kobiety graty i grajg wazng role, w biegu historii zostaty w duzej mierze zapomniane lub ich
role zatuszowano. Jesli chodzi o chrzescijanstwo, teologicznie i z punktu widzenia
organizacyjnego Kosciola wazne jest to, iz Bég, aby ofiarowa¢ si¢ ludzkosci, wstapit w
meskie ciato — co przektada si¢ konkretnie na przyktad uzasadnienia odmowy wyswigcania
kobiet. W islamie mesko$¢ proroka takze jest wazna (nawet jesli Mahometowi, w
przeciwienstwie do Jezusa Chrystusa, nigdy nie przypisywano boskich cech czy boskiej
natury). Na przyklad przedstawiciel ruchu przebudzeniowego — Mawdudi, ktory najpierw
wypowiadal si¢ przeciwko zatozeniu samodzielnego panstwa pakistanskiego, ale potem
przyczynit si¢ do islamizacji tego panstwa — twierdzi, ze glowa islamskiego panstwa musi

by¢ mezczyzna.

Wspélczesny kryzys Kosciota

Przeciwnie do wyobrazen tradycjonalistéw (reprezentowanych obecnie np. w Watykanie czy
w aktywnym na obszarze Arabii Saudyjskiej wahhabizmie) i fundamentalistow, religijne
tradycje oferuja szeroki zakres rél piciowych i idealéw megskosci. Nalezy tylko mie¢ odwage
ich szuka¢ 1 okresla¢ tym mianem. Ponize] zademonstruj¢ to na przyktadzie z historii
wczesnochrzescijanskiej. Ale najpierw stowo na temat wspdiczesnosci.

Alternatywne ideaty meskosci, ktore mogly rozwing¢ si¢ w obrebie chrzescijanstwa (np.
wspOlnoty zakonne, wedrowni kaznodzieje, eunuchowie) sa z jednej strony wcigz
przywotywane z powodu sity wyobrazni religijnej, jednak podchodzono do nich takze
sceptycznie. Religijne autorytety podejrzewaty herezje, zas elity Swieckie zniewiescienie lub
nawet ukryty grzech homoseksualizmu, a to z powodu tworzenia wspdlnot jednoptciowych.

Z nastaniem wspotczesnosci wystuzone, tradycyjne religijne modele ,wyszlty z mody*,



miedzy innymi dlatego, ze uznanie, wiadza i1 autorytet coraz bardziej spoczywaty w rekach
wladzy $wieckiej, a nie koscielnej. Religia zostala zepchnigta do sfery prywatnej. Z
obudzeniem si¢ idei nacjonalistycznych, ekspansja kolonialng i pozornie niepowstrzymanym
postepem technicznym w Europie pojawily si¢ bardziej ,,meskie® ideaty meskosci (tzn.
bardziej waleczne, nastawione nacjonalistycznie, bohaterskie). Podkreslanie uczuc
religijnych bylo traktowane jako co$ prywatnego, zniewiesciatego albo wrecz neurotycznego
(poczynajac od Fryderyka Nietzsche, na amerykanskim pragmatyku Williamsie Jamesie

konczac).

W czasach wspolczesnych zatem ciagle powtarzaly si¢ proby remaskulinizacji zycia
koscielnego. ,,Gdzie sg m¢zczyzni w Kosciele?” - brzmi wspdtczesne pytanie. Aby zapobiec
rzekomej destrukcji moralnosci publicznej, chrzescijanskie ruchy meskie siggnety do cnét
wojowniczych 1 nacjonalistycznych (dotyczy to zarowno angielskiego zjawiska Muscular
Christianity, jak 1 powstalego w 1910 katolickiego ,,apostolatu mezczyzn® i1 zalozonej w
1915r. ewangelickiej ,,stuzby meskiej w Niemczech). Ten trend utrzymuje si¢ do dzis: w
USA od niedawna istnieje chrzescijanski ruch meski, nazywajacy sie¢ GodMen (Mezczyzni
Boga) albo Men’s Fraternity. Tu poza Kos$ciotem spotykaja si¢ me¢zczyzni, aby uwolni¢ si¢
od cigzaru — jak to okreslaja - ,,sfeminizowanego Kos$ciota”. ,,Ten caty stodki sos i lepka
masa nas przyttaczaja”, komentuje proboszcz z Tennessee. Mezczyzni chodzg razem na sesje
paintballa, wyjezdzaja na weekendy w dzicz i pozwalaja utwierdza¢ si¢ w swojej meskosci
gwaltownym w stowach, charyzmatycznym méwcom. Ich przywddcy twierdza, ze wizerunek
Jezusa obowigzujacy w Kosciele to Jezus udomowiony, przestodzony i niemeski, przy czym
to przeciez On ze swoim postawnym meskim cialem w gwattowny sposéb oczyscit Swiatynig,
pokonat pustyni¢ i preferowat twarde zycie na ulicach. Bukiety kwiatéw, trzymanie si¢ za
raczki, chrze$cijanskie mitosne trele — jak ma w tym czu¢ si¢ dobrze me¢zczyzna? Koscielny
przekaz dzisiaj, méwig, sprowadza si¢ do tego, ze Bog stworzyl m¢zczyzn tylko w tym celu,
aby stali si¢ ,,mitymi facetami”, nice guys , a wiec sympatycznymi i przyzwoitymi chtopcami.
W roku 2005 np. Paul Coughlin opublikowal swoja ksiazke No More Christian Nice Guy.
When Being Nice--Instead of Good--Hurts Men, Women and Children. Ale z tym ma by¢ juz
koniec. Od teraz chrze$cijanski program przebudzenia ma by¢ okreslany jako “przyjazny

testosteronowi” (tak twierdzi Rick Caldwell, dyrektor zatozonego w 1990 Men’s Fraternity).



Wspdiczesny powrét do chrzescijansko-meskich cnét — do ,,zlotego wieku” jasnych
podzialéw w obrgbie rdél piciowych — bazuje w duzej mierze na jednym wyobrazeniu.
Wyptywa ono z zyczeniowego mysSlenia, iz w przesztosci bycie m¢zczyzng (albo kobietg)
mogto byé bezproblemowe. Zyczenie, aby schemat meskich mysli, percepcji, oceniania i
dziatania przywrdci¢ jego prawdziwej, chrzescijanskiej formie, to wytwor historycznej fikcji.
Sprawia, ze zapomina si¢, ze ,,bycie mezczyzng“ — i w ogole kwestia ptci — musi by¢ ciagle
od nowa ustanawiane, a mianowicie w ramach skomplikowanego procesu przenikania si¢
historii i terazniejszosci, idealéw 1 realiow spolecznych, represyjnych norm i oporu.
Przeciwko fikcji ,,zlotego wieku* $wiadczy spojrzenie wstecz na czasy historyczne,
potwierdzajace, ze chrzescijanskie idealty meskos$ci absolutnie nie moga by¢ okreslone jako
nieskomplikowane. Na podstawie przyktadu chcialbym pobudzi¢ Panstwa ciekawo$¢

zwigzang z owym chrze$cijanskim dziedzictwem.

Wezesnochrzescijanskie wyzwanie

Z grubsza méwigc, juz w okresie wczesnego chrzescijanstwa narodzity si¢ dwa spojrzenia na
to, w jaki spos6b najlepiej wciela¢ w zycie przestanie Jezusa i1 $w. Pawla. Z jednej strony
powstal ruch osiadlych piewcoéw ogniska domowego, a wigc ten, ktéry cheial kontynuowac
patriarchalistyczng oikonomia i w zwiazku z tym postugiwal si¢ konserwatywnymi regutami
wspolnego zycia mezczyzny i kobiety, pana i niewolnika. Obok tego istniat jednak tez ruch
ascetyczny, ktory w nasladowaniu Jezusa, a takze z powodu oczekiwania na koniec Swiata
(jego uczestnicy uwazali, ze Swiat, jaki znamy, moze si¢ w kazdej chwili skonczy¢)
promowal duzo wigksza przyjaznos¢ eksperymentom. Wyprobowywano i ustalano nowe
ideaty meskosci, jak meczennik, mezczyzna zyjacy w celibacie, §wieci zyjacy na pustyniach,
na stupach, eunuchowie, wedrowni kaznodzieje (takze w grupach mieszanych ptciowo) czy
tez jednopiciowe wspdlnoty zakonne. Poprzez nowe formy dyscyplinowania ciata, ktérym

poddawano si¢ dobrowolnie, rozwijaty si¢ nowe meskie cnoty, takie jak pokora i skromnos¢.

Przyktadowo:* w zyciorysie §w. Pawta z Teb z IV w. Ojciec Kosciota, Hieronim, snuje

wizje nastepujacej erotycznej sceny: zamiast cierpie¢ meke tortur, mtody meczennik w



kwiecie meskiego wieku ukarany jest w taki sposob, iz prowadzg go do pigknego ogrodu,
gdzie musi polozy¢ si¢ na puchowym tozu. Otoczony rézami i liliami, owiewany cieptym
wiatrem, styszac delikatne szemranie ptynacego w poblizu strumyka, wigzany jest
girlandami, aby nie moégt uciec. Jak znikad pojawia si¢ przepigkna prostytutka i dotacza do
niego. Hieronim opisuje, jak kobieta zaczyna piesci¢ i obejmowa¢ mtodzienca. Nie pozostaje
jednak tylko przy czulej grze wstepnej: glaszcze jego cztonka, ktéry reaguje. Wtedy rzuca si¢
na niego. Mlody asceta, zwigzany, stoi przed niebezpieczenstwem utraty czystosci. Jako
miles Christi (zolnierz Chrystusa) zniostby cielesne m¢czarnie, ale czy jest w stanie oprzec
si¢ pokusie seksualnej? Czy moze przemdc narastajacg zadze dzigki niemocy albo nakazaé
sita woli cztonkowi, aby opadi? Kiedy kobieta probuje go pocalowac, odgryza sobie wlasny
jezyk i pluje jej nim w twarz.

W historii tej chodzi o ,,zywot §wigtego”, a nie historyczne wydarzenie. Ilustruje ona ideat
meskosci nowopowstatego chrzescijanskiego jezyka ciata 1 czyni to na rézne sposoby. Na
pierwszy rzut oka, tekst wydaje si¢ by¢ jedynie potwierdzeniem lgku wspotczesnych GodMen
przed feminizacjg ich otoczenia: mtodzieniec znidstby raczej tortury niz bycie wydanym na
pastwe seksualnie aktywnej kobiety. Naturalnie tekst ten jest wrogi kobietom. Posta¢ kobieca
pojawiajaca si¢ w rajskim ogrodzie to Ewa, uwodzicielka, dziwka; nie posiada wlasnej
podmiotowosci. W pewien sposob ta historia jest rowniez wroga ludzkiemu ciatu: mtody
asceta kontroluje odczuwang zadze tylko za pomoca bolu samookaleczenia, uczynienia si¢
niemym.

Ale to nie wyczerpuje jeszcze warstwy tresciowej tekstu. Ojciec Kos$ciota, Hieronim, uwodzi
czytelnika, wiodgc go w sceneri¢ fantazji, jak z opowiesci gatunku soft porno, aby na koniec
przekona¢ go zaskakujacym zakonczeniem. Mtody asceta przetamuje swoja zadz¢ bdlem;
fantazja czytelnika (mezczyzny) zostaje jak ciosem wytrgcona z rozmarzenia wizjg

zakrwawionego jezyka.

Ascetyczny meczennik jest sprawny seksualnie, ale ,,niewinny“. Rozumie seksualny jezyk
swojego ciala. Mozliwe jest uwiedzenie go, ale nie wolno mu si¢ podda¢ uwodzeniu,
poniewaz w ten sposéb stracitby meskos¢. Jesli oddatby si¢ pozadaniu, nie bytoby ono dla
niego dowodem meskosci, ale utratg ideatu celibatu. Zwigzany, nie moze broni¢ swojej

dopuszczajacej uwiedzenie fizjologii nawet za pomocg stéw. Dlatego pluje pokusie w twarz



narzgdziem swojej umiejetnosci mowy: jezykiem.

Z punktu widzenia psychoanalizy mozna postrzega¢ w tej historii samokastracje.
Mtodzieniec w rajskim ogrodzie pozadania pozbawia si¢ meskosci w akcie edypalnej czy
narcystycznej zadzy autodestrukcji. Traci jezyk jako symbol potencji. Ale w gruncie rzeczy
nie zgadza si¢ to, gdyz mtody asceta nie wykastrowat si¢, zamiast tego dwukrotnie pozbawit
meskosci: po pierwsze, poniewaz wbrew swojemu podnieceniu opiera si¢ przed aktem
seksualnym, po drugie, poniewaz niszczy swoja zdolno$¢ mowienia i nie moze wigcej
wypetnia¢ swojej misji gloszenia Stowa. Jako kaznodzieja czy misjonarz jest juz niemy;
moze $wiadczy¢ tylko swoim cialem. W czasie tego podwdjnego pozbawienia meskoSci
(op6r przed seksualnoscia/zniszczona zdolnos¢ mowy) nie traci jej jednak tak naprawde, ale
zyskuje. To wtasnie jest wlasciwg puentg tego tekstu.

Pozbawiajacy si¢ meskosci, ale nie kastrujacy sie mtodzieniec Hieronima jest podobny w tej
dwoistosci innym tacinskim Ojcom KoSciota, ktérzy niemal jednoglo$nie potepiali fizyczng
kastracj¢. Podawali argumenty przeciwko byciu eunuchem fizycznie, ale popierali bycie nim
symbolicznie. Pozycja eunucha w obrebie kultu w hellenizmie u Ojcéw Kosciota stata si¢
metaforg. Chrystus zyjacy w celibacie byt metaforycznie rzecz ujmujac eunuchem, ale
cielesnie pozostat mezczyzng. Odrzucajac wlasciwa kastracje, Ojcowie Kosciota postuszni
byli rzymskiemu prawu, ktére zakazywalo jej w imperium rzymskim. Niektore teksty
swiadczg jednak o tym, ze mimo tej jednomyslnosci niektorzy chrzescijanie poddawali si¢
dobrowolnej kastracji, zostajac eunuchami. Dla krélestwa niebieskiego ,,sami si¢
wykastrowali* (Mt 19,12). Co doktadnie popchneto ich do tak drastycznego fizycznego ataku
na siebie samych, nie da si¢ juz ustali¢, poniewaz w tekstach Ojcéw Kosciota nie znajdujg si¢
wypowiedzi tych ludzi. Mozna domysla¢ sig, ze kult sakralny 1 ambiwalentna tozsamos¢
plciowa eunuchéw stanowily atrakcj¢. Mozna tez domyslaé si¢, Zze poprzez ingerencje¢
fizyczng mezczyzni mieli nadziej¢ na rozwigzanie problemu seksualnosci. Chcieli odzyska¢
w ten sposOb stan niewinnosci, rajska androgini¢, ktéra istniala przed grzechem
pierworodnym, albo tez zyczyli sobie przywrocenia podobnej aniotom egzystencji, jaka byta
udziatem pierwszych ludzi.

Jak by nie bylo, eunuch przekraczal fizyczne granice bycia mezczyzng i wskazywatl droge
wyjscia poza fizyczno$¢ i wyzwolenia si¢ z mocy popeddéw seksualnych. Opisany przez

Hieronima mtodzieniec jest nie tylko zotnierzem Chrystusa, ktéry po mesku zniesie kazdy



bol (oczekiwane tortury/odgryziony jezyk), ale takze eunuchem, ktory wie, jak oprzec¢ si¢
seksualnym podnietom sygnalizowanym przez cialo, nie muszac si¢ kastrowac.

Taki mezczyzna jest bezwarto$ciowy z punktu widzenia partnerstwa. Jako kochanek, maz
czy ojciec rodziny nie bytby w stanie spetni¢ owych rdl. Nie jest kowbojem, cztonkiem Legii
Cudzoziemskiej, nie zazywa Viagry. Jesli legenda wymySlona przez Hieronima miataby
znalez¢ odniesienie w naszym postmodernistycznym spoleczenstwie, to moze takie: aby
uciec od fallicznej jednowymiarowosci meskiego ciata, jego wtasciciel musi czasem odgryz¢
sobie witasny jezyk, a wiec oderwacé si¢ od wlasnego, wyuczonego przez lata sposobu
wyrazania si¢. Dopiero dzigki tej stracie meska tozsamo$¢ moze by¢ wyrazana inaczej i
przezywana na nowo.

Amerykanscy GodMen nie wiedzieliby, co pocza¢ z tym, co wlasnie Panstwu opisatem. Oni
postuguja si¢ szorstka megska mowa: przeklenstwa, pieprzne dowcipy i ton no-nonsense. Ich
zapal w odniesieniu do gloszenia misji ,,przyjaznej testosteronowi” meskiej kultury, ktora
utrzymuje, ze wie, kim ,naprawd¢” sa mezczyzni, bazuje na strachu, iz w naszej
sfeminizowanej wspéiczesnej kulturze me¢zczyzn pozbawiono ich prawdziwe] natury.
GodMen to, mozna by powiedzie¢, milites Christi (zolnierze Chrystusa) XXI wieku. W
swoim skupieniu na sobie s3 jednak raczej patriarchalno-chrzescijanskim oddziatem
uderzeniowym, ktory wpisuje si¢ w trend postmodernistycznej autopomocy 1 kultury

skupionej na odnajdywaniu ,,wlasnego ja”.

Ich wczesnochrzescijanscy prekursorzy natomiast dajag $wiadectwo temu, jak wielkiej
gotowosci przekraczania wlasnych granic wymaga préba osiggnigcia transcendencji. Ich
wizje meskiego zycia sg obce szczegllnie Swieckim, niewygodne, niesamowite 1 nie
pokrywajace si¢ z fundamentalistycznymi modelami wartosci rodzinnych - family values.
Teksty te pokazujg takze, ile pracy nad soba samym potrzebuje mezczyzna, aby wyrwac si¢ z
oczekiwan, narzucanych mu przez normy dotyczace rél ptciowych. Hagiografia spisana przez
Ojca Kosciota, Hieronima, moze by¢ rozumiana jako $miala projekcja skomplikowanej,
alternatywnej 1 teologicznie postrzeganej erotyki bliskosci Boga. Takze tego typu konstrukty
mozna znalez¢ od czasu do czasu w religiach — poza tradycjonalistycznym zawe¢zeniem i

fundamentalistycznym pragnieniem wytacznosci.



Suplement

Na zakonczenie mojego referatu z publicznosci padto usprawiedliwione pytanie, co tez w
przedstawionych modelach mialoby by¢ wyrazem emancypacji. Moja interpretacja owej
hagiografii nie posiada, jak juz wspomnialem na poczatku, zadnej bezposredniej wartoSci
uzytkowej. Powinna raczej zacheci¢ do tego, by wigcej miejsca poswieci¢ na przemysSlenia
religijne w zakresie debaty dotyczacej pici niz ma to miejsce w publicznych dyskusjach
dotyczacych fundamentalistow i kryzysu w Kosciele ludowym. Chciatbym jednak krétko

nakresli¢ zarys odpowiedzi na wyzej postawione pytanie:

e Po pierwsze, protest fundamentalistyczny przeciwko wspoéiczesnosci nie zawiera w
sobie zadnego pierwiastka emancypacji w sensie gender mainstreaming i
rOwnouprawnienia pici, ale jako ruch dynamiczny fundamentalizm eksperymentuje
tez z ideami genderowymi, mimo ze ani sami fundamentali$ci, ani ich przeciwnicy
nie moga tak tego okresli¢. Kosciét ludowy natomiast ma problemy z
odpowiedzeniem na pytanie o brak mezczyzn w Kosciele, poniewaz wspdiczesne
realia Kosciota same w sobie sg wyrazem kryzysu zycia religijnego.

e Te obserwacje pozostawiaja pewien gorzki, pesymistyczny posmak, przede
wszystkim w momencie, kiedy polegamy na $wiatopogladzie ukierunkowanym na
postep. Zyjemy w momencie historii, ktéry mozna by okresli¢ jako ,,bezutopijny”. Po
przepetnionym ideologiami wieku XX obecnie brak jest spotecznych utopii, ale nie
religijnych wizji pod szyldem fundamentalizmu, ktére moga przedstawia¢ namiastke
utopii. Systemy liberalno-demokratyczne natomiast postuguja si¢ wytycznymi,
zatozeniami, krokami, kierunkami, zarzagdzaniem marzeniami, biurokracjg - czy sg w
stanie w ten sposOb ograniczy¢ lgki 1 pobudzi¢ nadzieje, pozostaje jak dotychczas
kwestig otwartg. Z tego wzgledu nie mozna oczekiwa¢ w debacie dotyczacej religii i
meskiej plciowosci zadnych wielkich skokéw do przodu. Jeszcze istnieje
nieréwnomierno§¢ mi¢dzy mezczyznami a kobietami, dotyczaca stopnia
uswiadomienia sobie specyfiki wtasnej pici. Dlatego proponuj¢ "polityke matych
kroczkow".

e Do tych matych kroczkéw nalezy, po trzecie, moja interpretacja legendy



opowiedziane] przez Hieronima. W tekscie tym nastgpuje akt dobrowolnego
,pozbawienia si¢ mowy” przez m¢zczyzng. Okazja i usprawiedliwienie tego (proba
uwiedzenia przez pozbawiong podmiotowosci, rozerotyzowang posta¢ kobiecg) nie
wytrzymujga proby czasu. Ze wspélczesnego punktu widzenia nie sg rozsadne. Ale w
owym pozbawieniu mowy tkwi element metaforyki emancypacyjnej - aby obronic¢ si¢
jako mezczyzna przed wlasnym kryzysem, nie mozna natychmiast i ptynnie podaé
propozycji rozwigzan, Nie mozemy udawaé, ze juz wiemy, dokad prowadzi nas
droga, albo ze sprawa polega na tym, iz trzeba strategicznie opracowaé sposob
przebicia si¢ przez dzungl¢ nawarstwionych konstruktéw piciowych i zwigzanych z
tym zawirowan. Wypluty jezyk jako metaforyczne powstrzymanie si¢ i umilknigcie
mogtby oznacza¢ maty postep w porozumieniu migdzy piciami

e Po czwarte, chciatbym podkresli¢ fakt, iz mysl inkarnacyjna w chrzescijanstwie
zaprzecza idei prostego dualizmu. Wczesnochrzescijanski asceta nauczyl si¢ nowej
mowy ciala; cialo byto wazne jako narzedzie doswiadczenia. Dotyczylo to rowniez
kobiet w okresie wczesnochrzescijanskim, one takze miaty mozliwos¢ wyboru drogi
ascezy lub pustyni jako miejsca duchowego o$wiecenia, nawet jesli z uwagi na meska
inkarnacj¢ Boga pod ich nogi padato wiecej ktéd. W przenikaniu si¢ ciata i ducha
wlasnie me¢zczyzni mogli lepiej poznac siebie samych 1 nauczy¢ si¢ jak bardzo normy
spoteczne 1 religijne uniwersalne wartosci polegaja na kontekScie specyficznych

meskich doswiadczen.

* Ta wersja hagiografii szerze] oméwiona jest w moim wyktadzie ,,Eunuch czy Viagra®,
ktory ukaze si¢ drukiem w ksigzce Theologie und Geschlecht. Dialoge querbeet (wyd. Heike
Walz i David Pliiss, 2008).
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Globalne spoteczne i ekonomiczne przemiany prowadzg do utraty pewnosci meskiej,
heteroseksualnej tozsamosci
W protescie mezczyzn coraz wigksza role odgrywa religia, obwolana przez
wspolczesny Swiat martwa
Odzwierciedla to niezwykle dynamiczne dziatanie ugrupowan globalnego religijnego
fundamentalizmu
W walce z sekularyzmem fundamentalizm stara si¢ o remaskulinizacje¢ religii/powrét
spoleczenstwa do patriarchatu
Fundamentalizm jest domenag przedstawicieli ,,secondary male elite“ (Bruce
Lawrence) czy tez ,,nowej religijnej elity proletariackich intelektualistow* (Martin
Riesebrodt)
Religijne tradycje oferujg szersza palete idealdéw meskosci, niz chcg to sobie
uzmystowi¢ tradycjonalisci i fundamentali$ci
Przyktad: zyciorys sw. Pawla z Teb (hagiografia z IV wieku, spisany przez Ojca
Kosciota, Hieronima)

o ,niesamowity” ideal meskosSci

o podwdjne pozbawienie megskosci i ,,meski“ eunuch
Czy péznoantyczna legenda moze przemawia¢ do postmodernistycznego

spoleczenstwa?




